Robert Nozick, Philosophical Explonations, Cambridge, Massachu-
setts: The Belknap Press of Harvard University Press, 1981; 764 pp.

Las cuestiones acerca del sentido de la vida, la objetividad de la éti-
ca, el libre albedrio, la identidad personal y el conocimiento surgen
para el autor de una pregunta fundamental: ;jcémo es que somos
valiosos y dignos de estima? Nozick confiesa que quiere probar que
lo somos, aunque estid dispuesto a seguir a la razén filoséfica, donde-
quiera que ella lo conduzca.

Muchos problemas filoséficos consisten en entender como algo pue-
de ser posible. El filésofo busca una teoria que explique el fend-
nieno y nos conduzca a una comprensién del mismo. El objetivo
principal de la filosofia no es ofrecer pruebas, esto es, transmitir de
manera forzosa la conviccién de las premisas a la conclusién; es mis
bien explicar, introducir hipétesis que permitan deducir lo que se
quiere explicar, dindole asi mayor fuerza a la hipétesis. Espero —
dice Nozick al concluir la introduccién — que las explicaciones que
propongo sean vistas como iluminantes y dignas de ser consideradas
e incluso superadas.

En la parte intitulada “Metafisica“ hay dos apartados, el relativo
a la identidad del yo y el relativo al problema: jpor qué es que exis-
te algo y no mas bien nada?

Respecto a esto tiltimo, ofrece un buen ejemplo de una explicacién
iluminante y digna de considerarse. La pregunta tiene un presupues-
to: que la disyuncién —existente o no existente— es exhaustiva. Asi,
por ejemplo, la disyuntiva “todo tiene color o no lo tiene”, supone que
los términos se aplican a objetos fisicos. El niimero 5 no es colorea-
do, ni incoloro. Es imaginable entonces que mas alld del dominio de
posibilidades —existente-inexistente— haya algo a lo que no se apli-
quen estos términos. Nozick considera varias hipétesis al respecto y
muestra que es posible. Eso que esti fuera del dominio de lo exis-
tente y lo inexistente podria ser experimentado ostensivamente, aun-
que no pudiera expresarse. Estas serian precisamente las experiencias
misticas. Frente a ellas, nos dice, son tipicos dos enfoques alternati-
vos: primero, descartarlas, explicando por qué ocurren, sin aceptar
sus pretensiones. Segundo, considerar que revelan una realidad que
es tal y como se le experimenta. Criticamente analiza el autor ambas
posiciones sin decidirse por ninguna, pero toméindolas muy seria-
mente, con lo cual contribuye en gran medida a la comprensién
filoséfica de la cuestién. Este tratamiento contrasta marcadamente
con otros muy superficiales que han hecho filésofos analiticos acerca
de las experiencias misticas, por ejemplo, el de Alfred Ayer en The
Central Questions of Philosophy.
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La tercera parte de la obra, intitulada “Valor”, empieza con un
capitulo dedicado al libre albedrio. Dentro de su perspectiva general,
Nozick se preocupa de la cuestién en la medida en que afecta el valor
y la dignidad humanas. La tesis determinista que nos presenta como
juguetes de fuerzas externas nos empequefiece y devalGia. No basta,
por otra parte, negar el determinismo causal de nuestras acciones.
Si actuasemos al azar, como particulas subatémicas radioactivas, esto
no nos haria mis valiosos. La pregunta es, entonces: ;cémo es posi-
ble el libre albedrio?

Cuando decidimos entre la accién A y la accién B, ponderamos
las razones en pro de una y otra. Nuestra accién estara causada por
la aceptacién de unas u otras razones: Ra o Rs. La cuestién es si
habiendo hecho una accién, por ejemplo, A, hubiéramos podido de-
cidir de otro modo. La tesis de la libertad consiste en aceptar la cau-
salidad de nuestra accién, negando la determinacién causal; esto es,
negamos la tesis metafisica de que hay una ley universal bajo la cual
se subsume nuestra decisién. Ra causan A pero hubiéramos podido
dar mas peso a Rs y hacer B.

En las paginas siguientes se ofrece una explicacién que permite
comprender las decisiones libres. Una pieza central en el argumento
e: que la decisién de conceder pesos a las diversas razones se refiere
y aplica a si misma (self-subsuming): los pesos que otorga deter-
minan principios generales que prescriben no sélo el acto en cuestién,
sino el otorgamiento de esos pesos (o similares). Esta decision se
basa, pues, en una concepcién de mi mismo y de la vida que se esco-
gen en ese momento y que incluyen el otorgamiento de dichos pesos a
las razones en pugna.

En otro apartado se pregunta Nozick en qué medida el determi-
nismo causal nos despoja de valor. Lo que no permite es un tipo
especifico de valor: el valor originativo, algo nuevo que no estaba
en el mundo. El ser humano puede originar valores que no surgen
de un proceso causal predeterminado.

Otra idea muy interesante es la de los actos que rastrean lo me-
jor (track bestness). Para entenderla conviene decir algo sobre la
parte de epistemologia que no se aborda en esta resefia. De manera
muy resumida diremos que, al distinguir creencia verdadera de co-
nocimiento, Nozick introduce la nocién de la creencia que rastrea
la verdad. A las condiciones tradicionales

(1) p es verdadera
(2) S cree que p

afiade los subjuntivos:

(3) Si p no fuese verdadera, S no creeria que p
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(4) Si p fuese verdadera, S creeria que p

Cuando (3) y (4) son validas, la creencia de S rasirea la verdad de
p y constituye conocimiento.

De igual manera, las acciones que originan valor y no estan cau-
salmente determinadas son las que se conectan con el valor mediante
esta relacion de rastrear lo 6ptimo. Una accién A del sujeto S rastrea
lo mejor cuando:

(1) A es la mejor accién;

(2) S hace A intencionalmente;

(3) Si A no fuera tan buena como cualquier otra accién que pu-
diera hacer, S no la haria intencionalmente;

(4) Si A fuera mejor que cualquier otra accién que pudiera ha-
cer, S la haria intencionalmente.

Estas acciones originarian valor y su conexién con éste no sera ac-
cidental. Este proceso de rastrear lo optimo es el objetivo al que
queremos que se dirija todo proceso del libre albedrio.

El autor examina posibles objeciones a su explicacién: el reduc-
cionismo neurofisiolégico, la sociobiologia y, mas adelante, la tesis
que niega la existencia de verdades éticas objetivas. Como en toda
la obra, no trata tanto de probar que son tesis falsas, sino mas bien
explica como es posible la tesis contraria.

El capitulo v se intitula “Fundamentos de la ética” y comprende
seis apartados. Veamos los mas interesantes, Segiin Nozick la tarea
de la teoria ética demarcara dos ambitos: lo que los valores me exi-
gen para los demas (ethical pull) y lo que debe emerger de mi (ethical
push), y estudiara sus relaciones.

El segundo —el empujon ético— comprende lo que la moral sig-
nifica para mi. ;Qué me da el ser moral? El punto de vista plato-
nico es que la moralidad y el interés propio estan en armonia. Al
ser inmorales no promovemos nuestro interés propio. Si hay algo que
es intrinsecamente valioso es la “‘unidad en la diversidad”, la unidad
organica. Nuevamente la idea platonica de que la mejor persona es
aquella cuya alma esta jerarquica y correctamente ordenada. El autor
analiza y defiende cuidadosamente la idea de la unidad orgéinica
como dimensién basica del valor.

El jalén ético es la exigencia moral que nos pueden hacer los de-
maés en virtud de lo que son. ;Cual es la caracteristica del ser huma-
no por la cual se le debe tratar de cierta forma? Los candidatos co-
nocidos son: el ser racional, el ser un agente, el poder sentir, el tener
conciencia. Nozick sefiala el “ser un yo”, esto es, el tener ese modo
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especial de autoconciencia reflexiva que sélo un yo puede tener.
Precisamente por ello es que tenemos un alto grado de unidad or-
ganica. Ademis de ser un yo, este ser tiene que buscar valores y
guiar su conducta por ellos. Estas dos caracteristicas juntas funda-
mentan la exigencia moral. A partir de ellas deriva Nozick un prin-
cipio de corte kantiano: “Trata a todo aquél que sea un yo que
busca valores como a un yo que busca valores.” En las paginas si-
guientes le da contenido a este principio mostrando qué es tratar a
slguien como a un yo que busca valores.

Los altimos apartados se ocupan de la dicotomia hecho-valor y de
las bases del valor. Respecto a lo primero, se apuntan tres posibili-
dades para evitar el famoso dualismo insalvable: (1) los valores
entran en la definicién misma de lo que es un hecho; (2) los va-
lores entran en el proceso de conocimiento de los hechos: sin pre-
suponerlos no podemos determinar el reino de lo factico; (3) los
valores se entresacan del ambito de lo indiferenciado y no concep-
tualizado mediante los mismos procesos y principios con que entre-
sacamos los hechos. De éstas, Nozick explora sobre todo la dltima.

¢ Qué sucede entonces con las verdades morales? Estas no pueden
explicarse en términos de verdades no-morales y forman un &mbito
auténomo. Se trata, pues, de descubrir y delinear estas verdades
fundamentales. Mas aiin, esperamos encontrar principios fundamen-
tales suficientemente profundos. En esta bisqueda el autor cree que
la clave estd en lo que llama la estructuracién kantiana: estructura-
mos el mundo de manera tal que dichos principios resultan verda-
deros. Las verdades morales basicas no serian entonces ni objetivas
ni subjetivas, ya que no serian totalmente independientes de nos-
otros, pero tampoco dependerian de cosas personales y variables co-
mo las preferencias. El punto de partida de esta estructuracién lo
ve Nozick en lo inescapable de ser un yo, y aunque no la lleva a
cabo, indica cémo podria hacerse tal estructuracion.

Frente a los valores es posible tener cinco actitudes, escribe el autor
al buscar su fundamento: (1) nihilismo: no hay valores, ni enun-
ciados de deber verdaderos; (2) realismo o platonismo: los valores
existen y su caracter es independiente de nuestras elecciones y ac-
titudes; (3) idealismo o creacionismo: aunque los valores existen, su
existencia y caracter dependen de nosotros; (4) romanticismo: los
valores existen con independencia de nosotros, pero de modo inci-
piente: nosotros les damos su caracter preciso; (5) la posicién que
él defiende con el nombre de “realizaiionism”: nosotros elegimos o
determinamos que haya valores, pero su caracter es independiente
de nosotros.

Con su acostumbrada metodologia, el profesor de Harvard se ocu-
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pa de delinear la posibilidad de esta dltima alternativa, no de pro-
barla ni de refutar las otras,

Un argumento interesante consiste en sefialar que el punto de vis-
ta que afirma los valores es mejor que el que los niega. Este filtimo
puede pretender ser verdadero, pero no puede, de modo consistente,
afirmar que es mejor que sea verdadero, ni siquiera que es mejor creer
la verdad.

La parte medular de la tesis es la reflexividad de la decisiéon que
escoge €l que haya valores, ya que se escoge en virtud de una pro-
piedad que surge precisamente mediante el acto mismo de escoger.
Como analogia iluminante de este proceso se menciona el caso de los
placebos. La persona que lo ingiere se alivia del dolor porque la
creencia le hace producir sustancias analgésicas. Estas se producen en
virtud de una creencia reflexiva: la creencia de que esta creencia las
producira.

Aun con todo esto, Nozick admite que la cuestién ontolégica queda
de lado. ¢ Existen los valores? El sélo describe cémo seria un mundo
en que escogiéramos que los hubiera. Su solucién es curiosa: “si los
valores son posibles, entonces existen”. Todo lo que necesitamos es
vivir en un mundo en el que sean posibles y en el cual escojamos
que existan. Esta decisién afecta aun a aquéllos que escojan que
no haya valores. Ademas, cree Nozick, las motivaciones envidiosas de
aquéllos hablarian a favor de que viven en el mismo mundo nuestro,
poblado de valores. En dicho mundo habria lugar para la creatividad
moral y, al sopesar y balancear valores, cada quien podria ir constru-
yendo su propia vida como una unidad organica.

Sin embargo, el llevar una vida moral y valiosa (asi como la com-
prensién filoséfica de estas nociones) depende del sentido de la vida.
A menos que mostremos que nuestra existencia tiene algiin sentido,
todo parecera absurdo. De ahi que el dltimo capitulo se intitule
“Filosofia y el sentido de la vida”.

Como buen filosofo analitico, Nozick enlista ocho posibles signi-
ficados de “significado” y procede a ver cémo se pueden aplicar a
la vida o, mejor dicho, a un “plan de vida”. Este es un conjunto
coherente de propésitos e intenciones, mis o menos sistematico, que
especifica los fines de una persona (ordenindolos quizds), la con-
cepcién que tiene de si mismo, etcétera. Pero incluso una vida organi-
zada conforme a un plan transparente y valioso que pueda ensefiar
algo a los demaés, ;para qué? Vista desde fuera puede ser un algo
absurdo, que termina pronto con la muerte, “full of sound and fury,
signifying nothing”.

Una solucién podria ser el dejar rastros de nuestro paso por el
mundo, como una forma de trascender la muerte, el limite temporal
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de la vida. El problema es que no se ve por qué la permanencia y la
duracién son importantes, aunque hay que explicar por qué lo senti-
mos asi. Conforme al libro que resefiamos, los intentos por. encontrar-
le sentido a la vida son una biisqueda por trascender los limites de
una vida individual. La vida mas pobre y estrecha seria la de un
amnésico permanente en la que nada tuviera conexién, ni unidad.
Una vida con sentido debe conectarse con cosas valiosas mas alla
de ella. Sobre esto se encuentra un parrafo que quisiera transcribir
integramente: “Los intentos de hallarle sentido a la vida buscan
trascender los limites de la vida individual. Entre mas estrechos son
los limites de una vida, menos sentido tiene ... Entre las relaciones
personales, €l amor a otra persona es lo que mas nos saca de nues-
tros propios limites y de nuestros estrechos intereses. En el amor
entre adultos, la mutua franqueza y confianza, el desmantelamiento
de las defensas y las barreras que hemos construido cuidadosamente
para evitar ser lastimados, y el mutuo reconocimiento de esta (mu-
tua) actitud no defensiva, no sélo abren una brecha en algunos
limites del ego, sino que los disuelven. Dicha actitud no defensiva
es riesgosa, pero el no hallarse plenamente abierto al crecimiento
bace, por esto, que la relacién misma sea un limite, mas que una
manera de trascender los limites, mientras que el conservar, como
garantia, alguna armadura constituye aun otro limite.”

Una solucién seria lo ilimitado, que todo lo abarca e incluye; que
todo lo trasciende (incluso la dicotomia existente-no existente). Esto
pondria punto final a la biisqueda del sentido de la vida, més que por
el sentido que el mismo tendria, por trascender la categoria misma de
sentido. Suponiendo que existe tal entidad, ella pondria punto fi-
nal a la pregunta por el sentido de la vida de dos maneras. Si nos
conectamos con ella, esta fuente de sentido nos lo daria. Otra manera
seria si nosotros mismos, en nuestra naturaleza profunda, fuésemos
ilimitados y lo abarcisemos todo. Estas son respuestas religiosas de
dos tradiciones: Dios y el Brahman del Vedanta, pero aun siendo
iluminantes conducen al problema de saber si tiene sentido hablar
de esta entidad. Habria que evaluar las experiencias misticas y, como
vimos, es una tarea intrincada.

Para el filosofo norteamericano el sentido de la vida esti en co-
nectarla con lo valioso, en trascender nuestros limites, y se mide por
el grado de unidad orgénica que alcanza nuestra vida.

Aqui, como en muchas partes de la obra, se encuentran argumen-
tos ingeniosos e ideas novedosas y fructiferas. En ella se pretende,
ademas, inaugurar una nueva manera de hacer filosofia (y asi lo
dice el elogioso comentario de G. Harman en la contraportada).
Esto parece exagerado. El estilo, por otra parte, es en ocasiones com-
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plicado y pedante. Junto a largas citas de mecénica cuéntica abun-
dan las referencias a la filosofia hind y al misticismo judio. Todo
¢llo le da a este enorme volumen una pesadez extra. No obstante,
creo que nadie dejard de enriquecer su perspectiva filoséfica con la
lectura del dltimo libro de Nozick.

JAVIER ESQUIVEL

L. Wittgenstein, Culture and Value. Editado por G. H. Von Wright
y traducido por Peter Winch. Chicago: University of Chicago Press,
1980; 94 pp. [Traduccién al espafiol de Elsa C. Frost: Observaciones.
Meéxico: Siglo XXI, 1981.]

Estas son las Vermischte Bemerkungen publicadas por vez primera
en 1977. Von Wright las seleccioné de los manuscritos de Wittgen-
stein. Algunas de ellas aparecieron antes —a veces en forma dife-
rente— en las biografias, cursos o notas que han venido publicando
sus discipulos. Sin embargo, nada iguala esta presentacién continua
de los pensamientos de Wittgenstein, contundentes y sencillos, lapi-
darios e intimos, que van desde las alturas de la teologia hasta los
sentimientos particulares y ordinarios expresados con un estilo que
embriaga por su total libertad, dejando al lector que se expanda y
se atreva a pensar mas alla del atrevimiento.

No sabria cémo recomendar este tesoro de la cultura, que segura-
mente es una parte del Libro de la vida. Aqui el lector vera desfilar
—entre otros— a Hitler y a Bach, lo inglés y el psicoanilisis, la
predestinacién y la légica, la bomba atémica y la fiesta de toros,
el orgullo y lo judio, la malicia y, desde luego, la filosofia. Me res-
tringiré principalmente a esta Gltima y dejaré que sea él quien se
exprese.

Antes, sin embargo, debo decir una palabra acerca del sentido de
toda la obra de Wittgenstein, obra de la que el texto aqui comen-
tado representa una parte. Los pensamientos que se han recogido van
-—con una excepcién— del afio de 1929 a 1951 (afio de su muerte).
En este periodo Wittgenstein sometid a critica sus pensamientos an-
teriores, presentados principalmente en el Tractatus Logico - Philoso-
phicus. Este libro culmina, en cierta forma, una fuerte tradicién del
pensamiento occidental.

Después de escribir el Tractatus, Wittgenstein alcanzé, cada vez
mis, el estado de sabiduria y comenzé una larga tarea de desman-
telar el conjunto de supuestos, creencias, actitudes que los filésofos
del occidente —particularmente los alemanes— ensamblan ingenio-
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